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Motsittningar inom ett samhille blir sillan skarpare 4n nir minniskor av-
rittas for att ha brutit mot samhillsgemenskapens grundliggande normer.
En ideologisk text som tillkommit i en sddan situation kan dirfor férvintas
skildra kontrasten mellan samhillet och den egna gruppen i skarpast moj-
liga ordalag, dven om skillnaderna i faktiska virderingar inte alltid 4r sd
stora. Ett gott exempel pa detta dr Perpetuas och Felicitas martyrium, dir vi
har goda skal att tro oss mota en ung kvinnas egen berittelse om sina upp-
levelser, kinslor och visioner infér métet med vilddjuren pa den romerska
arenan i Karthago. Med hjilp av Kathryn Tanners kulturteori kan vi urskilja
de beteendemonster som framstir som normer och ideal i martyriet, och
inse att de visioner och den oberérdhet infér doden som etablerar Perpetuas
auktoritet dr viletablerade ideal dven inom den grekisk-romerska kulturen.
De virderingar som skiljer martyriets ideologi frin det omgivande samhallet
ar tva: normen att vigra offra till de grekisk-romerska gudarna och forestill-
ningen att alla ménniskor, oavsett samhillelig status, dger en inneboende
virdighet.”

1. Den hiir studien har finansierats av Polininstitutet. Jag tackar mina kollegor i Abo och
Uppsala for goda synpunkter pa tidigare versioner av artikeln.
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Teori och metod

I Kathryn Tanners modell utgér en minsklig kultur en uppsittning beteen-
demoénster — inklusive sociala vanor, ritualer, trosforestillningar och virde-
ringar — som kontinuerligt uppritthélls genom konsensusinsatser inom en
social gemenskap. Positiv och negativ respons frin andra i gruppen vigle-
der barn, nykomlingar och rebeller i riktning mot forvintat beteende, men
dterkommande handlingar i strid med gillande forvintningar utgor ocksd
ett socialt tryck som i lingden bidrar till att gruppens virderingar utvecklas.?
Enighet om normerna forutsitts ofta i retoriken, men ir sillan f6r handen
i praktiken.* Inom modellen kan vi skilja mellan 7ormer, beteendeménster
som var och en i gruppen forvintas folja, och ideal, som anvinds for att
urskilja potentiella ledare och férebilder.

Kristna grupper utgor i Tanners modell subkulturer inom det visterldnd-
ska samhillet, vars medlemmar kan tillimpa savil kristna som allmiankul-
turella beteendemonster allt efter vad situationen kriver,’ och vars grinser
lika ofta definieras av olika sitt att tillimpa samma ideal som av specifika
beteendemdonsters nir- och franvaro.¢ Karaktirerna i antika martyrberittel-
ser kan darigenom relateras till savil specifikt kristna som mer allmint om-
fattade beteendemonster i antikens kulturella smiltdegel.” I sadana berittel-
ser kan vi folja hur karaktirerna viljer mellan tillgingliga beteendeménster
och uppritthaller eller ifragasitter specifika normer och ideal. Berittelsens
intrig, karaktiriseringar och attityd till skildrade beteenden ger ocksa infor-
mation om den implicerade forfattarens egna virderingar.® I den hir studien
ar syftet att utréna om och pa vilka sitt martyriets virderingar strider mot
det antika majoritetssamhillets kultur.

2. Kathryn Tanner, Theories of Culture: A New Agenda for Theology, Minneapolis, MN 1997,
25-29.

3. Tanner, Theories of Culture, 27—29, 3s.

4. Tanner, Theories of Culture, 56.

s. Tanner, Theories of Culture, 151-152.

6. Tanner, Theories of Culture, 112—113.

7. Dale B. Martin, Slavery as Salvation: The Meraphor of Slavery in Pauline Christianity, New
Haven, CT 1990, xvi, fastslar att de flesta tidiga kristna bodde i romerska och grekiska stider,
talade grekiska och absorberade grekisk-romersk kultur precis som sina icke-kristna grannar.
James D.G. Dunn, 7he Theology of Paul the Apostle, Grand Rapids, MI 2006, 690, papekar att
ménga etiska frigor i Paulusbreven handlar just om att kristna delar det omgivande samhillets
virderingar.

8. Jamfor metodiken i Carl Johan Berglund, "Discipleship Ideals in the Aczs of Philip”,

i Tobias Nicklas, Janet E. Spittler & Jan N. Bremmer (red.), 7he Apostles Peter, Paul, John,
Thomas and Philip with Their Companions in Late Antiquity, Leuven 2021, 324—332, https://
doi.org/10.2307/j.ctvivwbtck.20; Carl Johan Berglund, ”The Ascetic Subculture of the
Acts of Thomas and His Wonderworking Skin”, Vigiliae Christianae (2023), https://doi.
org/10.1163/15700720-bjaroo73.
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Material

Perpetuas och Felicitas martyrium finns bevarad i nio antika latinska hand-
skrifter,” en grekisk oversittning frin mitten av 200-talet,” och ett senare
latinskt referat som dominerar berittelsens medeltida reception.” Texten
bestdr av fyra delar med mirkbara skillnader i stilniva: en inledning av en
anonym redaktdr (avsnitten 1—2), ett lingt citat frin vad som presenteras
som Perpetuas egna anteckningar om hennes upplevelser och visioner under
fingelsetiden (3-10), en pd samma sitt citerad vision nedskriven av hennes
larare Saturus (11-13), som frivilligt véljer att mota déden vid sina studenters
sida (4.5), och en synbar 6gonvittnesskildring av hur martyrerna kimpar
pa arenan och slutligen fir dodsstoten av en romersk gladiator (14—21).”
Perpetua sjilv presenteras som en hogboren (honeste nata) och vilutbil-
dad (liberaliter instituta) 22-aring,® med far och mor 4nnu i livet,”* och en
spad son som hon ammar sjilv.” Trots att Felicitas och flera andra av de

9. Thomas J. Hefternan, 7he Passion of Perpetua and Felicity, New York 2012, 369—430,
beskriver samtliga latinska manuskript. Den senaste textutgavan ir Eric Rebillard, Greek and
Latin Narratives about the Ancient Martyrs, Oxford 2017, 295-329. En svensk éversittning finns
i Bengt Ellenberger, "Perpetuas och Felicitas’ martyrium”, i Samuel Rubenson (red.), Svensks
patristiskt bibliotek: 2. Martyrer och helgon, Skellefted 2000, 41-58.

10. L. Stephanie Cobb, 7he Passion of Perpetua and Felicitas in Late Antiquity, Oakland,
CA 2021, 3-10, daterar dversittningen till 260-talet och noterar att den utjamnar de patagliga
stilskillnaderna mellan den latinska textens tre roster.

11. Referatet foreter minga intressanta skillnader fran den lingre latinska texten och inte
ens dodsscenen ir oforindrad. Se Petr Kitzler, From "Passio Perpetuae” to "Acta Perpetuae’
Recontextualizing a Martyr Story in the Literature of the Early Church, Betlin 2015, 98-116,
https://doi.org/10.1515/9783110418675; Jan N. Bremmer, Maidens, Magic and Martyrs in Early
Christianity, Tiibingen 2017, 389—392; L. Stephanie Cobb, ”Suicide by Gladiator? The Acts
of Perpetua and Felicitas in Its North African Context”, Church History 88 (2019), 597—628,
https://doi.org/10.1017/S00096 407190012155 Cobb, 7he Passion of Perpetua and Feliciras, 3—4.

12. Anna Rebecca Solevag, Birthing Salvation: Gender and Class in Early Christian
Childbearing Discourse, Leiden 2013, 203, https://doi.org/10.1163/9789004257788; Kitzler,
From "Passio Perpetuae” to "Acta Perpetuae”, 7-11; Cobb, 7he Passion of Perpetua and Felicitas,
19—20; Eric Rebillard, 7he Early Martyr Narratives: Neither Authentic Accounts nor Forgeries,
Philadelphia, PA 2021, 78.

13. For Perpetuas utbildning, se Walter Ameling, ”Femina Liberaliter Instituta — Some
Thoughts on a Martyr’s Liberal Education”, i Jan N. Bremmer & Marco Formisano (red.),
Perpetua’s Passions: Multidisciplinary Approaches to the Passio Perpetuac et Felicitatis, Oxford
2012, 78-102, https://doi.org/10.1093/acprof:osobl/9780199561889.003.0006.

14. Perpetuas man nimns inte alls. Kitzler, From “Passio Perpetuae” to "Acta Perpetuae”,

41, antar att Perpetua limnat honom nir hon blev kristen; Bremmer, Maidens, Magic and
Martyrs, 358, foreslar att han nyligen avlidit. Solevag, Birthing Salvation, 219, menar att maken
inte behovs i berittelsen, eftersom Perpetua ir gift sine manu och fortfarande tillhsr sin

fars hushdll. Hartmut Bhme, ”The Conquest of the Real by the Imaginary: On the Passio
Perpetuae”, i Jan N. Bremmer & Marco Formisano (red.), Perpetua’s Passions: Multidisciplinary
Approaches to the Passio Perpetuae et Felicitatis, Oxford 2012, 226-227, https://doi.org/10.1093/
acprof:osobl/9780199561889.003.0014, hivdar att hans frinvaro uttrycker att Perpetua gitt
vidare fran sitt dktenskap till en djupare kristen gemenskap.

15. Kvinnor i Perpetuas stéllning anlitade vanligtvis ammor. Hanne Sigismund-Nielsen,
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dodsdémda ar slavar, tycks de fingslades gemenskap bygga pa en hog grad
av jamlikhet.”

Avrittningen sdgs dga rum pa kejsar Getas fodelsedag (7.9, 16.3), vilken
maste ha infallit mellan ar 198, d4 Geta fick titeln Caesar, och 210, di han
upphojdes till Augustus.”” Det traditionella datumet ar Getas 14-arsdag den
7 mars 203, som ocksa anges i inskrifter fran tidigt 300-tal och en beva-
rad kalender frin 354.® Texten maste ha tillkommit fore 211, di Getas bror
Caracalla mordade honom och gjorde det brottsligt att nimna hans namn.”
Enligt berittelsen 4ger avrittningen rum pé en offentlig arena med ménga
ogonvittnen (18.2, 20.2, 20.6, 21.7),” och en ren fiktion hade knappast
konstruerats i tre mirkbart olika stilnivier. Redaktoren betonar att bade
Perpetua och Saturus sjilva skrivit ned sina visioner (2.2, 11.1, 14.1),* och
det langa citatet frin Perpetuas anteckningar inleds med férklaringen: "Hir
foljer hela hennes martyrberittelse, som hon sjilv berittat den, nedskriven
med hennes egen hand i enlighet med hennes egen uppfattning” (2.2). Vis-
serligen anpassar antika forfattare regelmissigt sina citat till den omgivan-
de textens retoriska behov och stil,** men deras citatinledningar signalerar

”Vibia Perpetua — An Indecent Woman”, i Jan N. Bremmer & Marco Formisano (red.),
Perpetua’s Passions: Multidisciplinary Approaches to the Passio Perpetuae et Felicitatis, Oxford
2012, 108, https://doi.org/10.1093/acprof:osobl/9780199561889.003.0007; Heffernan, 7he
Passion of Perpetua and Felicity, 164; Solevag, Birthing Salvation, 217.

16. Bremmer, Maidens, Magic and Martyrs, 430—431.

17. Eric R. Varner, Mutilation and Transformation: Damnatio Memoriae and Roman Imperial
Portraiture, Leiden 2004, 168, https://doi.org/10.1163/9789047404705.

18. Jimfor Jan N. Bremmer & Marco Formisano, "Perpetua’s Passions: A Brief
Introduction”, i Jan N. Bremmer & Marco Formisano (red.), Perpetua’s Passions:
Multidisciplinary Approaches to the Passio Perpetuae et Felicitatis, Oxford 2012, 2, https://doi.
org/10.1093/acprof:0sobl/9780199561889.003.0001; Heflernan, 7he Passion of Perpetua and
Felicity, 62—65, 225—227; Kitzler, From “Passio Perpetuae” to "Acta Perpetuae”, 14—15; Cobb, The
Passion of Perpetua and Felicitas, 4—s.

19. Varner, Mutilation and Transformation, 168; Bremmer & Formisano, “Perpetua’s
Passions”, 2. Vid det laget hade ocksd Tertullianus (ca 155—ca 220) dteranvint Perpetuas
visioner i De anima s5.4 (Corpus Christianorum Series Latina 2, 862-863). Jimfor Giulia
Sissa, "Socrates’ Passion”, i Jan N. Bremmer & Marco Formisano (red.), Perpetua’s Passions:
Multidisciplinary Approaches to the Passio Perpetuae et Felicitatis, Oxford 2012, 250251, https://
doi.org/10.1093/acprof:0s0bl/9780199561889.003.0015; Kitzler, From “Passio Perpetuae” ro "Acta
Perpetuae”, 16-17, 6263, 117; Rebillard, 7he Early Martyr Narratives, 10.

20. Katekumenen Rusticus (20.8) och soldaten Pudens (21.1-6) nimns som vittnen till mer
intima hindelser, och en skara nyfikna samlas ocksa vid martyrernas sista méltid i fingelset
(r7.1).

21. Heffernan, 7he Passion of Perpetua and Felicity, 137; Kitzler, From “Passio Perpetuae” to
"Acta Perpetuae”, 22—23, 117-118.

22. Rebillard, 7he Early Martyr Narratives, 78—79.

23. Oversittningarna fran latinet ir mina egna.

24. Dominique Lenfant, "The Study of Intermediate Authors and Its Role in the
Interpretation of Historical Fragments”, Ancient Society 43 (2013), 295-301, https://doi.
org/10.2143/AS.43.0.2992615; Carl Johan Berglund, Origen’s References to Heracleon: A
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ofta hur stora forindringar som gjorts.” Hir forsikrar redaktdren att citatet
bygger pa en skriftlig killa som Perpetua skrivit sjilv, att ingenting visent-
ligt har utelimnats och att berittelsen 4r atergiven “som hon sjilv berittat
den”.*® Det utesluter pd intet sitt att redakeoren redigerat Perpetuas text
eller att Perpetua format sina minnen till en mer litterdr text, men utlovar
att den berittelse vi moter i allt visentligt ar hennes egen.”

Sambhillsfarlig kristen identitet

Perpetuas rost moter oss forst i tre uppslitande scener dir hennes far vidjar
till henne att f6rneka sin tro for att ridda sitt liv. Nir Perpetua franke forkla-
rar “jag kan inte kalla mig nigot annat 4n vad jag r: en kristen” (3.2), stortar
fadern rasande upp, kastar sig mot dottern som for att slita ut hennes 6gon
— men hejdar sig, och lommar ivig stukad (3.1-3). Nér han aterkommer 4r
han mildare till sinnes och Perpetua tar hans entrigenhet som uttryck for
kirlek (5.1—5), men en viss egenkirlek gir inda att spara nir han vidjar:
”Bannlys oss inte allihop! Ingen av oss kommer att kunna tala fritt om na-
got hinder dig” (5.4). Vid Perpetuas rittegang vidjar han en sista ging med
ropet Supplica! Miserere infanti! ("Offra! Forbarma dig 6ver den nyfodde!”;
6.2). Trots hans vidjanden deklarerar Perpetua Christiana sum (”Jag ir kris-
ten”; 6.4) och blir ddmd till vilddjuren tillsammans med de andra kristna
(6.6).

Scenerna med fadern etablerar att martyrernas kristna identitet 4r mer
efterstravansvird 4n den traditionella gemenskapen med familj, slikt och
samhille. Som Perpetuas pater familias representerar hennes far hela det
traditionella romerska samhillet med dess familje- och sliktlojalitet, och

Quotation-Analytical Study of the Earliest Known Commentary on the Gospel of John, Tiibingen
2020, 80-83, https://doi.org/10.1628/978-3-16-159222-5.

25. Annewies van den Hoek, "Techniques of Quotation in Clement of Alexandria: A
View of Ancient Literary Working Methods”, Vigiliae Christianae 50 (1996), 223—243; Sabrina
Inowlocki, Eusebius and the Jewish Authors: His Citation Technique in an Apologetic Context,
Leiden 2006, https://doi.org/10.1163/9789047408994; Berglund, Origen’s References to
Heracleon, 87—-106.

26. Heffernan, 7he Passion of Perpetua and Felicity, 152; Kitzler, From “Passio Perpetuae”
to "Acta Perpetuae’, 9; Cobb, ”Suicide by Gladiator?”, 597, tolkar citatinledningen som att
redaktdren pastir sig citera ordagrant.

27. Kitzler, From “Passio Perpetuae” to "Acta Perpetuae”, 8—10, 117-118, menar att de flesta
forskare numera betraktar citatet som autentiskt, men limnar ett varierande utrymme for
redakedrens dndringar. Jimfor Vincent Hunink, ”Did Perpetua Write Her Prison Account?”,
Listy Filologicke 133 (2010), 147-155; William V. Harris, Dreams and Experience in Classical
Antiguity, Cambridge 2009, 110-113, 280, https://doi.org/10.4159/9780674053977; Heffernan,
The Passion of Perpetua and Felicity, x, 3-8; Ameling, ” Femina Liberaliter Instituta”, 79-81;
Bohme, ”The Conquest of the Real”, 223; Solevag, Birthing Salvation, 200—201; Bremmer,
Maidens, Magic and Martyrs, 353—357; Cobb, The Passion of Perpetua and Felicitas, 6-8.
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forvintar sig att bli atlydd.”® Hans aterkommande vidjanden utgdr precis
sadana konsensusinsatser vi kan forvinta oss nir en familjemedlem beho-
ver aterforas till ritt beteende, lat vara betydligt mildare 4n vad en dotter
som hotar familjens heder kan périkna. Perpetuas avvisande svar vittnar
om en avsevird frihet gentemot den romerska familjehierarkin, vilket ska
tolkas som en auktoritet hon hidmtar i sin nyvunna kristna identitet.” I den
kontexten blir faderns reaktion i forsta scenen — ett plotsligt uppblossande
vredesutbrott, foljt av uppgivenhet — en forutsigelse om hur den traditio-
nella romerska kulturen kommer att reagera: valdsamt forfolja de kristna,
men i slutindan tvingas erkdnna sig besegrad.

Den specifika norm Perpetua har brutit framgar tydligt av faderns rop
Supplica! ("Offral”; 6.2), f6ljd av prokuratorns uppmaning Fac sacrum pro
salute imperatorum (" Utfor offret for kejsarnas vilgang”; 6.3).° Att offra till
de grekisk-romerska gudarna riknades i kristen teologi som att dyrka de-
moner, men var i det dvriga samhillet ett sjilvklart sitt att bidra till samhail-
lets vilgang och fortbestind. Eftersom ménga olika gudomligheter kunde
tinkas vara till hjilp i olika livssituationer fanns det ingen férvintan pa
att nagon skulle delta i samtliga tillgingliga kulter, men att vigra helt var
samhillsfarligt, eftersom det riskerade att dra gudarnas vrede 6ver hela sam-
hillet. Dédsstraff, vilket dterkommande drabbade kristna offervigrare,” kan
ddrfor ses som den yttersta konsensusinsatsen — att avligsna avvikaren fran
samhillskroppen.’

Att nagon som star i begrepp att avrittas betonar de ideologiska skillna-
derna mellan den avrittande och den avrittade parten bor inte vicka na-
gon forvining,” men riskerar att 6verskatta det unikt kristna i Perpetuas

28. Helen Rhee, Early Christian Literature: Christ and Culture in the Second and Third
Centuries, London 2005, 148-150.

29. Rhee, Early Christian Literature, 151-152.

30. Verbet supplica kan ocksé lisas som en maning att be om nad, men prokuratorns
efterfoljande instruktion gor den tolkningen osannolik. Rhee, Early Christian Literature,
180—181, noterar att oavsett om man offrar for eller #i// kejsaren utgdr offret et kultiske uttryck
for politisk lojalitet.

31. Jamfor Plinius, Brev 10.96; Polykarpus martyrium 12.1-3; Justinus martyrium 5.4-8;
Tertullianus, Apologeticum 32.

32. Arthur J. Droge & James D. Tabor, A Noble Death: Suicide and Martyrdom Among
Christians and Jews in Antiquity, San Francisco, CA 1992, 1: "From the Roman point of view
this was not a persecution; it was the prosecution of individuals deemed to be a threat to the
state.” Sigrid Weigel, "Exemplum and Sacrifice, Blood Testimony and Written Testimony:
Lucretia and Perpetua as Transitional Figures in the Cultural History of Martyrdom”, i Jan
N. Bremmer & Marco Formisano (red.), Perpetuas Passions: Multidisciplinary Approaches
to the Passio Perpetuae et Felicitatis, Oxford 2012, 185-186, https://doi.org/10.1093/
acprof:osobl/9780199561889.003.0012, menar att dddsstraffet tvingade den som vigrade offra
till Roms gudar ate sjilv bli ett sddant offer.

33. Jamfor Rhee, Early Christian Literature, 4—s, 153.
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virderingar. Som vi ska se forfiktar martyriet flera ideal som ocksé var vil-
etablerade i den grekisk-romerska kulturen i stort.

Profetiska visioner

Stora delar av martyriets text utgérs av de fem drémlika visioner som eta-
blerar Perpetua som en andlig auktoritet.** Den processen inleds redan nir
ett av hennes trossyskon forklarar: ”Syster och hirskarinna, du 4r nu hogt
ansedd, och sa betydande att du kan be om en vision och fa se om lidande
eller frigivning vintar oss” (4.1).¥ Visionerna fungerar bide som bonesvar
och som positiva konsensusinsatser dir gudomliga bekriftelser av Perpetua
viger upp samhillets avstindstagande.

I Perpetuas forsta vision kldttrar hon pa en stege kantad av lansar, svird
och dolkar upp till en ofantlig tridgard ddr en vithérig faraherde hilsar hen-
ne varmt vilkommen (4.3—-9).* I den andra visionen ser Perpetua sin déda
lillebror Dinocrates plagas i dodsriket, med cancersvulster i ansiktet och
likt Tantalos oférmogen att na vatten att dricka.”” Perpetua ber intensivt
for Dinocrates, och i den tredje visionen far hon ocksa se honom helad
fran cancern, i hela och rena klidder, glatt plaskande i en damm som vilken
sjudring som helst (7.1-8.4).** I den fjirde leds hon till en amfiteater dir en
purpurklidd jitte manar henne att kimpa mot en egyptisk gladiator.” Nair
hon lyckas sparka egyptern i ansiktet, filla honom till marken och sitta
foten pa hans nacke jublar publiken, och jitten 6verricker segerpriset — en
gron kvist med gyllene dpplen (10.1-13). Den frimsta hedersbetygelsen far

34. Visionernas dromlika karaktir stirks av deras komprimerade tid och rika bildvirld, samt
av att de konsekvent avslutas med att den som ser visionen sigs vakna (4.10, 7.9, 8.4, 10.14,
13.8). Jamfor Heffernan, 7he Passion of Perpetua and Felicity, 179180, 183; Kitzler, From “Passio
Perpetuae” to "Acta Perpetuae”, 13. En oklar grinsdragning mellan drommar och visioner ir inte
ovanlig i gammaltestamentlig litteratur, och det ir till exempel inte sjilvklart om synerna i Sak.
1:8-6:8 ska betecknas som drommar eller visioner. Lena-Sofia Tiemeyer, Zechariah and His
Visions: An Exegetical Study of Zechariah’s Vision Report, London 2015, 17-22.

35. Heffernan, 7he Passion of Perpetua and Felicity, 167, menar att formuleringen antyder att
Perpetua redan pd forhand var kind som visionir.

36. Herdens tilltal zegnon ("mitt barn”) anvinds vanligtvis av forildrar, ammor och ldrare,
och antyder en nira relation. Se Solevig, Birthing Salvation, 222; Bremmer, Maidens, Magic
and Martyrs, 371-372.

37. Tantalos mérdade enligt legenden sin son Pelops och serverade honom koke till
gudarna, for vilket han straffades genom att for evigt torstig std i en sjo som drog sig undan sd
fort han forsokte dricka. Mike Dixon-Kennedy, Encyclopedia of Greco-Roman Mythology, Santa
Barbara, CA 1998, 287—288.

38. Heffernan, 7he Passion of Perpetua and Felicity, 229—230; Bohme, ”The Conquest of the
Real”, 232-234. Bremmer, Maidens, Magic and Martyrs, 377379, foreslar att dammen och
bigaren som Dinocrates dricker ur ska syfta pd dopet och nattvarden, som Perpetua nyss tagit
del av, vilket skulle betyda att pojken blivit kristen efter doden.

39. Att skildra kristna martyrer som gladiatorer var ett sitt att tillerkinna dem samma
respekt som gladiatorer atnjot. Rhee, Early Christian Literature, 94.
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hon i Saturus vision (11-13), dir de bada birs av fyra dnglar infér en him-
melsk tron dir en vitharig man hyllas med orden "helig, helig, helig” (12.2).
Saturus skriver: "Med férundran steg vi fram och stod infor tronen. Fyra
dnglar lyfte oss upp. Vi kysste honom, och med sin hand roérde han vid vara
ansikten” (12.5). Visionen slutar med att den lokala biskopen och presbytern
kastar sig for Perpetuas fotter (13.1-3).

Alla fem visionerna ir vil forankrade i biblisk tradition. Som drémma-
re kan Perpetua jimforas med Josef (1 Mos. 37:5-11), Daniel (Dan. 2:19,
7:1-8:27, 10:1-12:13), Sakarja (Sak. 1:8-6:8), Petrus (Apg. 10:9-16) och
Paulus (Apg. 16:9), som alla tar emot viktig information genom drém-
mar och visioner. Liksom trappan i Jakobs drém i Betel (1 Mos. 28:12) ger
Perpetuas stege mojligheter att firdas mellan himmel och jord,* och klar-
gor att det 4r déden, och direfter himmelriket, som vintar henne och de
andra fangarna. Liksom Hesekiel i visionen om déda ben som far liv (Hes.
37:1-10) fir Perpetua en kallelse att be och profetera om nytt liv at frin-
der bortom allt hopp och etableras dirmed som en kraftfull férebedjare.*
Daniel far i sin tronvision ocksd se en uraldrig man med snévita klider
och hér som ull (Dan. 7:9), och lovsingen vid tronen stimmer med vad
som rapporteras i Jes. 6:4 och Upp. 4:8. Diremot dr det bara Perpetua och
Saturus som fir komma nira nog att kyssa honom och ta emot hans smek-
ning — en hedersbetygelse som visar pa en sillsynt nira relation till Gud.+
Det dr helt foljdriktigt att visionen avslutas med att den lokala kyrkliga
hierarkin underkastar sig Perpetuas auktoritet.®

Kampvisionen vidgar perspektivet till hela minskligheten och presente-
rar Perpetuas kamp som en del av den kosmiska kampen mot ondskan, dir
segerpriset dr det eviga livet. Dess primira bibliska kontext ir omedelbart
efter syndafallet, dir Gud lovar ormen: "Jag ska vicka fiendskap mellan dig
och kvinnan, mellan din avkomma och hennes: han ska trampa pa ditt hu-
vud, och du ska hugga honom i hilen” (1 Mos. 3:15). Nir Perpetua sitter
foten pa gladiatorns nacke forverkligas den profetian med henne, snara-
re 4dn Kristus, i rollen som Fvas avkomma. Bilden underlittas av latinska
oversittningar som anvinder femininumformen #psz ("hon”) f6r kvinnans
avkomma, trots att bade den hebreiska grundtexten och Septuaginta har

40. Martyriets grekiska oversittning anvinder samma term, kAipa, som 1 Mos. 28:12 i
Septuaginta. Heffernan, 7he Passion of Perpetua and Felicity, 447.

41. Rhee, Early Christian Literature, 100.

42. Jesaja far sina lippar renade av ett glodande kol (Jes. 6:1-13), men uppnir dnd inte
samma nirhet med Gud som Perpetua och Saturus. Aven Mika (1 Kung. 22:19) och Hesekiel
(Hes. 1:25—3:11) rapporterar visioner av Guds tron.

43. Heffernan, 7he Passion of Perpetua and Felicity, 291—292; Bhme, "The Conquest of the
Real”, 235—236; Kitzler, From “Passio Perpetuae” to "Acta Perpetuae’, 39, 54; Cobb, ”Suicide by
Gladiator?”, 611; Rebillard, 7he Early Martyr Narratives, 17.
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maskulinum,* och forebidas nir Perpetua i sin forsta vision trampar en
orm pa huvudet som vore han den forsta stegpinnen pa himlastegen (4.7).
De gyllene dpplena motsvarar livets trad, vars fruke skinker evigt liv (1 Mos.
2:9, 3:22, 3:24), sammanfort med det odddlighetens trid med gyllene dpplen
som Hera i den grekiska mytologin planterat i hesperidernas tridgard vid
oceanens rand.*

Tillsammans ger de fem visionerna Perpetua en status som ir jaimfor-
bar med gammaltestamentliga drommare och profeter,”” men som ocksa ar
gangbar utanfor den judisk-kristna traditionen. Den antika virlden ansag
allmint att drdmmar kunde formedla budskap frin gudarna,* om man bara
kunde skilja sidana profetiska drdommar frin medicinska drommar som
gav kunskap om kroppens tillstaind, och fran reflektiva drommar som bara
speglade dagens tankar.* Den antika medicinen satte virde pa medicin-
ska drommar som diagnosverktyg,*® och for att tolka profetiska drommar

44. Detaljen att Perpetua fére kampen forvandlas till en man (facta sum masculus; 10.7)
gar att tolka som en anpassning till profetians maskulina former, om man inte helt enkelt ser
manligt kén som en nédvindighet f6r kampmotivet. Arthur J. Pomeroy, ”Status and Status-
Concern in the Greco-Roman Dream-Books”, Ancient Society 22 (1991), 56, noterar att grekisk-
romerska handbécker i dromtydning tolkar en forvandling frin man till kvinna som ett daligt
omen, medan motsatt forvandling inte ens nimns.

45. Rhee, Early Christian Literature, 154, noterar att handbécker i dromtydning forknippar
giftormar med miktiga min och huvuden med forildrar, vilket gor att ormen hir kan
symbolisera bdde djivulen och den romerska forildraauktoriteten. Jimfor Bohme, *The
Conquest of the Real”, 229; Heffernan, 7he Passion of Perpetua and Felicity, 252; Solevag,
Birthing Salvation, 212213, 254—255; Bremmer, Maidens, Magic and Martyrs, 38s.

46. Ada Cohen, "Mythic Landscapes of Greece”, i Roger D. Woodard (red.), 7he
Cambridge Companion to Greek Mythology, Cambridge 2007, 317, https://doi.org/10.1017/
CCOL9780521845205.012; Bshme, The Conquest of the Real”, 229; Heffernan, 7he Passion
of Perpetua and Feli[il_’)/, 267-268; Solevig, Bz'n‘/az'ng Salvation, 213. Jimfoér Hesiodos, Ykeoganid
215—216 (Loeb Classical Library 57, 20).

47. Forestillningen att profetskap och martyrskap hor ihop gar tillbaka pa Matt.

s:11-125 Apg. 7:55—57; Mart. Pol. 12, och i Eusebius, Historia ecclesiastica 5.16.12, anvinds
franvaron av montanistiska martyrer som ett argument mot de montanistiska profeterna.

Se Katarina Waldner, ”Visions, Prophecy, and Authority in the Passio Perpetuac”, i Jan

N. Bremmer & Marco Formisano (red.), Perpetua’s Passions: Multidisciplinary Approaches

to the Passio Perpetuae et Feliciratis, Oxford 2012, 204—209, https://doi.org/10.1093/
acprof:osobl/9780199561889.003.0013. Se ocksd Solevag, Birthing Salvation, 226; Kitzler, From
"Passio Perpetuae” to "Acta Perpetuae’, 51—s5.

48. Pomeroy, ”Status and Status-Concern”, 59; Harris, Dreams and Experience in Classical
Antiquity, 1-2; Joseph Barbera, ”Sleep and Dreaming in Greek and Roman Philosophy”, Sleep
Medicine 9 (2008), 906, https://doi.org/10.1016/].5leep.2007.10.010. Som Harris och Barbera
noterar var bide Aristoteles (384322 f.v.t.) och Cicero (106—43 f.v.t.) skeptiska till profetiska
drémmar.

49. M. Andrew Holowchak, "Interpreting Dreams for Corrective Regimen: Diagnostic
Dreams in Greco-Roman Medicine”, Journal of the History of Medicine and Allied Sciences 56
(2001), 388—399, https://doi.org/10.1093/jhmas/56.4.382.

so. Holowchak, "Interpreting Dreams for Corrective Regimen”, 382—386.
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fanns handbocker att tillgd,” vilka lirde drdmtydaren att bortse fran nir den
torstige drommer om vatten eller den forilskade om féremalet for forilskel-
sen.”” Platon (ca 428—ca 348 f.v.t.) later Sokrates (ca 470-399 f.v.t.) lita pa
drdmmar bide for att motivera sitt levnadssitt och for att fi kunskap om
att doden stundar,” och Diodorus Siculus (ca 9o—ca 30 f.v.t.) vittnar om att
Alexander den store (356—323 f.v.t.) dromt fram det ritta motmedlet mot ett
gift som hotade att déda hans officerare.’* Att dromma profetiska drommar
ar allesd ett idealiserat beteendemonster i bade judisk-kristen och grekisk-
romersk tradition. Budskapet 4r klart dven for den som inte kinner igen de
bibliska referenserna: den gudomliga sfiren accepterar och drar Perpetua,
trots att det jordiska samhillet vill gora sig av med henne.

Filosofiskt dodsforakt

Att martyriet delar flera ideal med den grekisk-romerska kultursfiren blir
in tydligare i Perpetuas skildrade attityd till doden, bade i hennes egen text
och i den avslutande martyrberittelsen. Frin bérjan lider hon svért i den
morka fingelsehélan, dir tringseln gor hettan kvivande och hotet om véld
fran vakterna ir stindigt nirvarande (3.5-6), men efter att ha fatt ha sin
son hos sig i fingelset vinder det: Genast repade jag mig, mitt lidande
och oron fér mitt barn littade, och mitt fingelse forvandlades plotsligt till
ett palats, sd att jag hellre ville vara dir an nigon annanstans” (3.9). Sedan
kan hon frimodigt bekinna sin tro infor domstolen. De andra fangarna
finner hopp i hennes visioner och pa avrittningsdagen skildrar redaktéren
en grupp muntra fingar som tdgar mot doden pd arenan som vore det till
himlen de gick (18.1). Perpetua ser askadarna i 6gonen tills de vinder bort
blicken (18.2),” sjunger segervisst i vintan pd sin avrittning (18.7) och nir
gladiatorn tvekar att ge henne dodsstdten hjilper hon honom att styra svir-
det mot strupen (21.9).

Denna stindaktighet infor den egna avrittningen motsvarar etablerade
grekisk-romerska ideal for en god dod, dir dven en patvingad eller sjalv-
vald dod dr hedersam for den som méter den med samma lugn, mod och

s1. Barbera, ”Sleep and Dreaming in Greek and Roman Philosophy”, 906—907; Harris,
Dreams and Experience in Classical Antiquity, 134-139.

52. Pomeroy, ”Status and Status-Concern”, 59.

53. Platon, Sokrates forsvarstal 33c (Loeb Classical Library 36, 164); Platon, Kriton 44a-b
(Loeb Classical Library 36, 218). Jamfor Harris, Dreams and Experience in Classical Antiquity,
25, 160-162.

s54. Diodorus Siculus, Bibliotheca historica 17.103 (Loeb Classical Library 422, 414—418).
Jamfor Harris, Dreams and Experience in Classical Antiquity, 91.

55. Viluppfostrade kvinnor sinkte vanligen blicken i mins sillskap. Bremmer, Maidens,
Magic and Martyrs, 412.
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virdighet som de antika filosoferna.’* Diogenes av Sinope (ca 412323 f.v.t.)
rullar helt enkelt in sig i manteln och slutar andas,” medan Menedemus av
Eretria (ca 339—ca 265 f.v.t.) och stoikern Kleanthes (ca 330—ca 230 f.v.t.) fas-
tar tills doden intrider.”* Och den dodsdomde Sokrates, vars dod idealiserats
mer dn ndgon annans, foreliser of6rskrickt om fordelarna med att limna
kroppen bakom sig for att lita sjilen obehindrat dgna sig at filosofin,” och
tommer sedan giftbdgaren lugnt (e0k0Awc) och oberort (edxepdc).©

P4 motsvarande sitt framhéller den judiska Andra Mackabeerboken den
nittiodrige Elasar, som nir myndigheterna kriver att han ska ita svinkott
foredrar att bli piskad till dods framfor att forsoka lura dem genom att byta
ut det forbjudna kéttet mot tillatet (2 Mack. 6:18-31), liksom sju broder
som ivrigt later sig skalperas, lemlistas och halstras ver 6ppen eld hellre 4n
att Overge sina faders tro (2 Mack. 7:1—41).% Fjirde Mackabeerbokens forfat-
tare stirker kopplingen till den grekiska filosofin genom att anvinda Elasar
och de sju broderna som bevis {or att fornuftet kan dvervinna till och med
driften att undvika smirta (4 Mack. 1:7, 1:20).° Det grekiska idealet om en
god dod blir dirigenom ett verktyg i kampen mot det grekiska inflytandet
over det judiska folket.

56. Timothy Hill, Ambitiosa Mors: Suicide and the Self in Roman Thought and Literature,
New York 2004, 2, 197—202, https://doi.org/10.4324/9780203492840; Catharine Edwards,
Death in Ancient Rome, New Haven, CT 2007, 21, 29—33; Valerie M. Hope, Roman Death:
The Dying and the Dead in Ancient Rome, London 2009, 54—58; Candida R. Moss, Ancient
Christian Martyrdom: Diverse Practices, Theologies, and Traditions, New Haven, CT 2012,
27-29, 36-37.

57. Diogenes Laertios, Om kinda filosofers liv och tankar 6.2 Diogenes (76) (Loeb Classical
Library 18s, 78).

58. Diogenes Laertios, Om kéinda filosofers liv och tankar 2.17 Menedemus (143) (Loeb
Classical Library 184, 274), 7.5 Kleanthes (176) (Loeb Classical Library 185, 282).

59. Platon, Faidon 61e—107b (Loeb Classical Library 36, 308—484).

60. Platon, Faidon 117¢ (Loeb Classical Library 36, 518—520). Droge & Tabor, A
Noble Death, 20—22; Sissa, "Socrates’ Passion”, 244—246; Victoria Vasquez, "Jesu dod i
Markusevangeliet — skamlig eller drofull? En jaimforelse mellan antika framstillningar av
drofull dod och Markusevangeliets passionsberittelse (14:32-15:39)”, Svensk Exegetisk Arsbok 85
(2020), 180—-185.

61. Droge & Tabor, A Noble Death, 73—74. Tyler A. Stewart, "Jewish Paideia: Greek
Education in the Letter of Aristeas and 2 Maccabees”, Journal for the Study of Judaism
48 (2017), 195—200, https://doi.org/10.1163/15700631-12340146, placerar in Andra
Mackabeerboken i en ambition att bygga upp en judisk bildningstradition liknande den
grekiska, men med Torah och judisk lagtradition i centrum. Elasar blir dd en forebild i sitt
motstdnd mot det grekiska inflytandet.

62. David A. deSilva, 4 Maccabees, Sheffield 1998, 5155, 66—74. Thomas Witulski,
”Antiochos contra Eleazar — Das vierte Makkabierbuch als Zeugnis des Ringens um ein
zentrales Element jiidischen Glaubens”, Zeizschrift fiir die alttestamentliche Wissenschaft 125
(2013), 289—303, https://doi.org/10.1515/zaw-2013-0018, menar att Fjirde Mackabeerbokens
drende 4r att hivda den judiska traditionens férankring i samma fornuft som den grekiska
filosofin, i opposition mot motstandare som hivdar att judisk lag strider mot fornuftet.
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Nir bade Perpetua sjilv och redaktoren tillskriver henne samma oberérda
attityd infor sin egen stundande dod, framstiller de henne som en fullblods-
filosof vars 6vertygelse ar viktigare 4n jordelivet,” och etablerar oberordhet
infor déden som ett ideal som martyriet delar med grekisk-romersk kultur i
allminhet. Perpetuas likhet med bibliska drommare och profeter komplet-
teras ddrmed med en hog status dven i den grekiska filosofiska traditionen,
som virderar rationalitet, principfasthet och sjilvkontroll — vilket bekriftas
av fingvaktarens okande respeke for sin finge (9.1).

Minsklig vardighet

Perpetuas hoga status dr ocksd hogst pataglig i hur hon beméter den ro-
merska makten. Nar militirtribunen behandlar sina fingar med overdri-
ven grymhet, konfronterar Perpetua honom och frigar ansikte mot ansikte:
"Varfor tillater du inte att vi soker svalka, vi som idr de ddlaste av kejsarens
missdidare, satta att kimpa pa hans fodelsedag? Bidrar det inte till din dra
om vi fors fram vid god hilsa?” (16.3). Perpetuas ord fir tribunen att rysa
(horreo) och rodna (erubesco) av skam (16.4), och han siger genast till om en
mer human behandling av fingarna.

Nir de dodsdomda nar arenan vill vakterna att de klir ut sig, minnen
till Saturnusprister och kvinnorna till Ceresdyrkare (18.4).% Detta ar un-
der Perpetuas virdighet,” och hon utbrister: "Har vi kommit hit frivilligt,
var det inte for att fa var frihet krinkt. Har vi 6verlimnat vara liv, var det
inte for att gora nigot sddant. Detta dr vért avtal med er” (18.5). Trots det
ovanliga i att en dodsdomd vigrar godta villkoren for sin egen avrittning
accepterar tribunen argumentet och later de kristna ga in pé arenan i sina
egna klider (18.6).

Nir Perpetua kimpat mot en vild ko har hennes tunika fatt en reva, och
hennes hir har kommit i oordning. Man om sin virdighet justerar hon

63. Sissa, "Socrates’ Passion”, 252—253; Solevdg, Birthing Salvation, 224—225.

64. Att kld ut dddsdémda pa detta sitt var en etablerad praxis. Saturnus (Kronos)
associerades vanligen med tiden och akerbruket, men identifierades i Karthago ocksd med den
feniciska guden Baal Hammon. Ceres (Demeter) var skdrdens och moderskapets gudinna,
identifierad med den karthagiska mangudinnan Tanit. K.M. Coleman, "Fatal Charades:
Roman Executions Staged as Mythological Enactments”, 7he Journal of Roman Studies 80
(1990), 44—73, https://doi.org/10.2307/300280; Dixon-Kennedy, Encyclopedia of Greco-Roman
Mythology, 96, 108-109, 274; Luke Roman & Monica Roman, Encyclopedia of Greek and
Roman Mythology, New York 2010, 121-122, 132-133; Heffernan, 7he Passion of Perpetua and
Felicity, 326, 330—331; Bremmer, Maidens, Magic and Martyrs, 413—415.

65. Den latinska texten identifierar inte Perpetua med namn hir, men generosa illa ("hon
den vilborna”) kan knappast syfta pd ndgon annan, och den grekiska éversittningen anvinder
hennes namn. Jimfor Craig Williams, "Perpetua’s Gender: A Latinist Reads the Passio
Perpetuae et Felicitatis”, i Jan N. Bremmer & Marco Formisano (red.), Perpetua’s Passions:
Multidisciplinary Approaches to the Passio Perpetuae et Felicitatis, Oxford 2012, 58, https://doi.
org/10.1093/acprof:osobl/9780199561889.003.0005.
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tunikan over laret och ber om en harnal for att sitta upp haret ordentligt.
Det passar ju inte for en martyr att ha haret utslappt, som vore hon sorg-
kladd pa sin dras triumfdag (20.4—5).

I de hir scenerna 4r det den dédsdémda sjilv som utf6r konsensusinsatser
for att justera den romerska Gvermaktens beteendemoénster, anmirknings-
virt nog med viss framging.®” Det romerska rittssystemet tar ifrin de dods-
démda all virdighet genom att sitta dem i en mork och 6verhettad fingelse-
hala, kli ut dem till foretridare for religiosa forestillningar de tagit avstind
ifrin och reducera dem till blodigt slaktavfall utom rickhill f6r de vanliga
begravningsritualerna.®® Men Perpetua stéller sig i vigen, ser makten i 6go-
nen, och insisterar pd att fa svalka sig, behilla sina klider och sitta upp
sitt hir. Hennes beteende ir ett starke uttryck for den kristna virderingen
att varje minniska dger en inneboende virdighet.” Medan det hierarkiska
antika samhillet kunde se en sidan virdighet hos en vilutbildad adelsdam
med filosofiskt dodsforake som Perpetua, giller principen f6r henne alla
minniskor, slavar som fria. Perpetuas medfingar fir ocksd svalka sig och
behalla sina klider, och till och med Dinocrates ir vil kladd (bene vestitum)
i hennes tredje vision (8.1).

Att makten liter sig overtalas att tillmotesgd Perpetuas krav utgdr ocksa
en viktig retorisk teknik som dterkommer martyriet igenom. Hennes far
som inte blir atlydd (3.3), fingvaktaren som efter hand visar fingarna re-
spekt (9.1) och slutligen sjdlv blir kristen (16.4), tribunen som skims (16.4)
och later de dodsdéomda behalla sina klider (18.6) — alla tar de emot en
dodsdomds kritik som kraftfulla konsensusinsatser riktade mot den romers-
ka makten och bidrar till intrycket att det romerska samhillet forr eller se-
nare ska gora de kristna virderingarna till sina egna.

Tanners kulturmodell hjilper oss allts att urskilja bade likheter och skill-
nader mellan grekisk-romerska virderingar i allmianhet och de normer och
ideal som Perpetuas och Felicitas martyrium star for. Trots att martyriet in-
ledningsvis tecknar en skarp kontrast mellan de kristna martyrerna och det
samhille som vill deras dod, str det i slutindan klart att den implicerade
forfattaren delar flera av den grekisk-romerska kulturens virderingar. For
att etablera Perpetuas auktoritet lyfter texten fram hennes hogborna sta-
tus, hennes dromlika visioner och hennes lugn och virdighet i motet med

66. Rhee, Early Christian Literature, 145; Heflernan, The Passion of Perpetua and Felicity, 341;
Solevig, Birthing Salvation, 237—238.

67. Rhee, Early Christian Literature, 155-156.

68. Coleman, “Fatal Charades”, 46—47, 66; Hope, Roman Death, 6o.

69. Jamfor Anders Piltz, "Det svarfingade minniskovirdet”, Signum 17:8 (1991), 248—251;
Ingemund Higg, ”Alla minniskors lika virde eller minniskans virdighet”, Zidskrift for politisk
Jrlosofi 18:3 (2014), 2-19.
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doden — ideal som ir vil etablerade i grekisk-romersk kultur. Tva virde-
ringar har ddremot visat sig skilja martyriet frin det omgivande samhillet:
dels den vigran att offra till de romerska gudarna som utgér den givna ut-
gangspunkten for en tidigkristen martyrberittelse, dels principen om alla
minniskors inneboende virdighet. Precis som martyriet tycks vilja forutsiga
ar detta tvd ideal som med tiden kommit att bli allmint omfattade i det
visterlindska samhallet, vilket pa ett tankevickande sitt illustrerar hur en
motkulturell berdttelse framgingsrikt kan paverka majoritetskulturen. A

SUMMARY

This study analyzes the early third-century Passion of Perpetua and Felicitas
using Kathryn Tanner's theoretical model of cultures as sets of behavioural
patterns, continuously upheld by consensus efforts guiding children, new-
comers, and rebels towards expected norms and ideals. In early Christian
stories such as this one, we may observe how the narrative characters
choose between specifically Christian behavioural patterns and patterns
that are available in Greco-Roman society more generally. Observations
of the narrative's plot, characterizations, and attitudes towards narrated
behaviour may inform us of the values of the implied author. Despite the
sharp contrast depicted between the defenseless Christian martyrs and
the brutal Roman society intent on killing them, the implied author turns
out to share many values with Greco-Roman culture. Perpetua's ability to
receive and explain prophetic dreams and her calm and rational attitude
towards her own execution are ideals that are as valid in a Greco-Roman
context as in a Jewish-Christian one. Two values are found to distinguish
the Passion from Greco-Roman culture: the norm not to sacrifice to the
Greco-Roman gods that constitutes the given plot of an early Christian
martyrdom story and the principle of inherent human dignity, extended
even to slaves and convicts.
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